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RESUMO

A analise do fenbmeno da escraviddao, mesmo que seja huma sociedade tdo antiga e
diferente como a romana, fornece subsidios para uma reflexdo sobre as modalidades de
exploracdo do trabalho vigentes no mundo contempordneo e suas consequéncias
econdmicas, politicas e culturais. E, ao mesmo tempo, permite que se tente uma
aproximacdo do contexto historico da Igreja cristd, que nasceu num momento
socioeconémico e cultural do império romano, onde a escravidao era parte da realidade
da vida diaria. Este artigo tem por objetivo investigar, analisar e compreender o contexto
da escraviddo na sociedade greco-romana no primeiro século da era crista e 0 pensamento
Paulino acerca dessa instituicdo, com um recorte na Carta a Filemon, a fim de constatar
como sua teologia biblica, pastoral e pratica era, ao mesmo tempo, adaptada a realidade
de sua época, mas contracultural, estabelecendo bases para uma superacdo pacifica
daquele modelo de relagédo de trabalho baseada na exploracdo servil.

PALAVRAS-CHAVE: Escraviddo Antiga; Sociedade Greco-romana; Novo
Testamento; Teologia de Paulo.

ABSTRACT

The analysis of the phenomenon of slavery, even in a society as ancient and different as
the Roman one, provides insights for reflecting on the modes of labor exploitation
prevailing in the contemporary world and their economic, political, and cultural
consequences. At the same time, it allows for an approximation of the historical context
of the Christian Church, which emerged in a socioeconomic and cultural moment of the
Roman Empire where slavery was a part of daily life. This article aims to investigate,
analyze, and understand the context of slavery in Greco-Roman society in the first century
of the Christian era and Paul's thoughts on this institution, focusing on the Letter to

1 Bacharel em Teologia pelo STPS. Especialista em Altos Estudos de Politica e Estratégia pela Escola Superior de
Guerra (2020); Bacharel em Direito pela Universidade do Estado do Rio de Janeiro (2004) e em Ciéncias Navais pela
Escola Naval (1993). E Defensor Piblico Federal desde 2006 e professor de Direito Penal da Escola da Magistratura
do Estado do Rio de Janeiro.
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Philemon. The goal is to determine how his biblical, pastoral, and practical theology was
both adapted to the reality of his time and countercultural, establishing a foundation for a
peaceful overcoming of that model of labor relations based on servile exploitation.

KEYWORDS: Ancient Slavery; Greco-Roman Society; New Testament; Pauline
Theology.

INTRODUCAO
A odiosa pratica da escravidao é um fenbmeno que acompanha a humanidade desde 0s
seus primordios, perpassando toda a historia e, infelizmente, chegando até os dias atuais.
Sua origem talvez possa ser atribuida as primeiras guerras e conquistas territoriais, que
tinham comouma de suas consequéncias a subjugacdo dos povos vencidos aos seus
conquistadores, reduzindo-os ao trabalho forcado. Com o passar do tempo, diferentes
fontes, como por exemplo, a cobranca de dividas, o trafico de pessoas e as condenagoes
criminais, passaram a alimentar aescravidao e o préprio modelo de trabalho servil passou

a ter variacOes de sociedade para sociedade.

De acordo com as Estimativas Globais da Escraviddo Moderna?, publicadas em
2017, em todo o mundo, cerca de 40,3 milhdes de pessoas estavam submetidas a
escravidao - sendo que uma em cada quatro vitimas era crianca. No Brasil, sé no ano de

2020, 936 pessoas foramresgatadas em condigdes analogas a de escravo®.

E necessario pontuar que a definicdo moderna de escraviddo é muito distinta
daquela que se aplica as sociedades escravistas classicas do passado. Por essa razéo,
atualmente, sob o aspecto juridico-legal, é preferivel falar-se em “condi¢des de trabalho

analogas a escravidio™”.

Contudo, ha um elo comum entre a antiguidade e a modernidade: em ambos 0s
cenarios, utiliza-se o termo escraviddo como um instrumento de critica social para

evidenciar aspectos que cada época percebe como degradantes da condi¢do humana.

A relevancia da pesquisa evidencia-se pela necessidade de a igreja crista

apresentar umaresposta biblica em face do problema da escravidado, que é uma realidade

2 https://www.ilo.org/global/publications/books/WCMS_575479/lang--en/index.htm
3 https://www.ecodebate.com.br/2021/10/11/oit-divulga-dados-sobre-escravidao-contemporanea-no-brasil/

4 Cédigo Penal, Art. 149. Reduzir alguém a condicéo analoga a de escravo, quer submetendo-o a trabalhos forcados
ou a jornada exaustiva, quer sujeitando-o a condi¢des degradantes de trabalho, quer restringindo, por qualquer meio,
sua locomogao em razdo de divida contraida com o empregador ou preposto:Pena - reclusdo, de dois a oito anos, e
multa, além da pena correspondente a violéncia.
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que esta bem proximada sociedade contemporanea. E é claro que essa resposta tem que
ser peremptoriamente contraria a escravidao ou a qualquer outro tipo de exploracéo
depreciativa do ser humano, o qual segundo a cosmovisao crista, foi criado conforme a

imagem de Deus.

A escolha do tema justifica-se porque, ao longo da histdria, tem-se levantado
suspeitassobre a postura da Igreja cristd acerca da escravidao. A delimitacdo da pesquisa
cinge-se a escravidao no Novo Testamento, especialmente na Carta de Paulo a Filemom.
O problema central diz respeito a alegacdo de que o ensino das epistolas Paulinas,
incorreria em uma supostacondescendéncia em relacdo aquela pratica no contexto da

sociedade greco-romana no primeiroséculo.

No entanto, o fato é que ndo se pode fazer qualquer analise da escravidao no
primeiro século desvinculada de uma abordagem da propria sociedade romana, ou seja,
deve-se investigar a maneira Como 0S grupos sociais se organizavam do ponto de vista
politico, econdmico, cultural e ideoldgico e isso inclui também a comunidade de fiéis

que compunha a Igreja Crista.

Assim, este artigo tem por objetivo investigar, analisar e compreender o contexto
da escravidao na sociedade greco-romana no primeiro século da eracrista e o pensamento
Paulinoacerca dessa instituicdo, com um recorte na Carta a Filemon, a fim de constatar
como sua teologia biblica, pastoral e pratica era, ao mesmo tempo, adaptada a realidade
de sua época, mas contracultural, estabelecendo bases para uma superacdo pacifica

daquele modelo de relacdode trabalho baseada na exploracéo servil.

1. PANORAMA DA ESCRAVIDAO NA SOCIEDADE GRECO-
ROMANA NOPRIMEIRO SECULO

O principal interesse do tema em estudo reside no fato de que a escravidao tem sido uma
realidade constante na historia, subsistindo até os dias atuais. Por isso, ao iniciar o estudo
panoramico acerca da escraviddo antiga, o primeiro cuidado que se deve adotar € de ndo
se confundir a definicdo moderna de escraviddo com aquela que se aplica as civilizagdes

classicasdo passado.

Brown (2012, p. 666) adverte que “a escraviddao com a qual a maioria dos leitores
de lingua portuguesa esta acostumada é aquela dos negros, na América, mas a situagdo

romana eramais complicada”.
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N&o obstante, pesquisar sobre esse fendmeno, ainda que em contexto de uma
“sociedadetdo diferente e distante da nossa como aquela de Roma, é uma forma de
refletir sobre as modalidades de exploracdo do trabalho vigentes no mundo
contemporaneo e suasconsequéncias econémicas, politicas e culturais” (JOLY, 2013,
p.12).

1.1 Aescravidao antiga

O primeiro passo e foco desse trabalho, portanto, ¢ conceituar o que ¢ a “escravidao

antiga”. Ha duas linhas interpretativas: a convencional e a sociologica.

A linha convencional toma como base o conceito romano de propriedade
absoluta (dominium) e define “a escraviddo como o tratamento de seres humanos e de
sua descendénciacomo propriedades (ou “bens moveis”) capazes de serem comprados e

vendidos por donos particulares” (HARRILL, 2008, p. 507).

Na maioria dos estudos, a escravidao romana é apresentada sobretudo como uma
relacdoecondmica e o escravo é apresentado primordialmente como uma propriedade e,
como tal, é permitida sua exploracdo econdmica irrestrita pelo senhor e sua anulacéo
como individuo. Em consequéncia, tem-se uma ideia restrita do fendmeno servil,
prevalecendo a descricdo do “estado” de escravo em vez da escravidao como um

“processo”, que podia ter a liberdade comoponto de chegada. (JOLY, 2013)

Nessa toada, a expressdo “escravidao de bens moveis” implica a ideia de
propriedade absoluta de um ser humano como objeto tangivel que pode ser comprado
ou vendido e é importante para distinguir esse instituto juridico de outras situacdes que
envolvem outras formas de trabalho dependente, mas que ndo caracterizam escravidao.
Todavia, essa concepgdo orientada pela lei romana pode gerar dificuldades de
identificacdo da escraviddao em funcdo dafalta de exatiddo da documentacdo juridica

disponivel para a investigacdo historica.

Todavia, a linha de interpretacdo sociologica parece apresentar uma melhor
solucdo, aorejeitar a centralidade da posse e da propriedade. Ainda que ndo negue que
0s escravos fossemobjetos de propriedade, essa abordagem reconhece a escravidédo
como uma espécie de morte social, conforme explica Harrill (2008, p. 507), “menos uma
instituicdo estatica de lei de propriedade e mais um processo dindmico de dominacgao
total, um tipo absoluto de dominio que nega ao escravo 0 acesso a relagdes autbnomas

fora da esfera de influéncia do patrdo.”
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Essa orientacdo propde que a escraviddo seja considerada um fenémeno inserido
num quadro dinamico de interagbes sociais que moldou o universo cultural tanto se
senhores como de escravos (JOLY, 2013). Portanto, a escraviddo nédo deve ser definida
como um status, mas como um processo de transformacéo de status que pode durar toda
a vida e estender-se para asgeracfes seguintes. 1sso desloca o centro do debate da
desumanizacdo do escravo e de sua convolacdo em propriedade para os problemas

referentes a sua ressocializacao.

Segundo a abordagem socioldgica, sdo necessarias a presenca e a combinagéo
permanente de trés forgas, “para que um fendmeno de dominacao possa ser chamado de
escravidao: (1) violéncia direta e insidiosa (uma forga social); (2) morte social andnima
e alienante (uma forca psicoldgica); e (3) uma desonra geral (uma forca cultural).”
(HARRILL, 2008, p. 507)

Como as aristocracias das cidades greco-romanas desprezavam o trabalho manual,
cabiaaos escravos e aos libertos o desempenho de atividades consideradas inferiores e
sujeitas as ordens de outra pessoa. Essa mao-de-obra subalterna ocupava nao apenas 0s
campos na atividade bracal agropastoril, mas “em todas as ruas principais da cidade
antiga enfileiravam- se lojas, algumas administradas por escravos ou libertos em nome
de um empresario rico. (...) Os membros dessa classe contribuiam para a cidade onde
viviam”. (STAMBAUGH e BALCH,2008, p. 106)

1.2 A Sociedade escravista

Os estudiosos da escraviddao comparativa distinguem entre as sociedades genuinamente
escravistas e as sociedades que simplesmente compreendiam escravos. Passa-se, entéo,
ao segundo ponto desse panorama, que implica responder a pergunta: a sociedade greco-
romana do primeiro século da era cristd pode ser classificada como uma sociedade

escravista?

A questdo nédo é simples e a nossa visdo moderna ndo pode nos induzir a cair na
armadilha de pensar na “antiga escraviddo como uma instituicdo monolitica, sem
respeitar suasdistintas manifestacdes na antiguidade classica” (HARRILL, 2008, p. 506).

Portanto, a respostaexige uma abordagem holistica do fenémeno.

Do ponto de vista econbmico, pode-se afirmar que uma sociedade é

genuinamente escravista quando a escraviddo se torna uma instituicdo essencial para a
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sua economia e seu modo de vida, no sentido de que os rendimentos que mantém a elite

dominante provém substancialmente do trabalho escravo.

Thielman (2007, p. 467) observa que a escraviddo estava tdo arraigada e era téo
essenciala economia do Império Romano que “sem ela os romanos ndo teriam alcangado
o0 dominio politico da regido do Mediterraneo, tampouco suas célebres realizacdes

arquitetdnicas, urbanas,literarias e filosoficas seriam possiveis”.

A escravidao era um elemento importante na economia antiga, mas ndo substituia
amaode obra contratada. E, dependendo de seus talentos, os escravos eram usados tanto
para trabalhos qualificados como professores, médicos, cozinheiros e administradores,
como para trabalhos rotineiros da casa ou trabalhos que exigiam a forca fisica em

moinhos, minas, casas de banhos e campos.

Por essa razdo, ndo se pode reduzir o conceito de “sociedade escravista” na
antiguidaderomana a algo demasiadamente centrado no entendimento da escravidao
como mera instituicdoeconémica. Nesse sentido, Joly (2013) propde uma ampliagéo da
concepgdo da escraviddo a fim de ser vista também como uma instituicdo social e
politica, considerando que a relacdo senhor-escravo tinha consequéncias para a
organizacdo sociopolitica da cidade, pois o escravolibertado por um cidaddo romano

podia vir a se tornar cidadéo.

Na mesma linha de entendimento, Harrill (2008) explica que as sociedades
genuinamente escravistas tém essa designacdo ndo por causa do seu nimero real de
escravos, mas pela integracdo dos escravos em sua economia e sua sociedade. Assim,
pode-se concluir que, de acordo com esse critério, a Italia classica (incluindo as colénias

romanas como Corinto)é qualificada como uma sociedade genuinamente escravista.

Com excecdo do servico militar e do labor nas minas, normalmente os escravos
romanosndo eram separados dos libertos no trabalho ou na espécie de profissdo
desenvolvida. Essa integracdo dos escravos em todos os niveis da economia é um

elemento fundamental distintivoda escraviddo moderna.

Além das abordagens socioecondmicas, Joly (2013) entende que se podem
compreender as repercussdes da “escraviddo antiga” no campo das representagoes
culturais de duas maneiras:a primeira, porque a relacdo senhor-escravo era empregada
conceitualmente para se formatar outras relacfes de exploracdo e subordinacéo; e na

~

segunda, porque o termo “escravidao” era impregnado de toda uma gama de significados
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negativos, 0 que se percebe nos autores antigos,ndo por meio qualquer critica a
escraviddao como instituicdo, mas como uma especie de censuraa uma “racionalidade
servil”, isto é, quando a camada senhorial se apropria de tragos de caraterque seriam
tipicos dos escravos (v.g. a falta de autocontrole, o apego a bens materiais, 0 egoismo, o

individualismo, adulacao dos superiores etc).

Portanto, ¢ correto dizer que “qualquer analise da escraviddao romana ndo pode
ser desvinculada de uma analise da sociedade romana, ou seja, do modo como 0s grupos
sociais seorganizavam do ponto de vista politico, econdmico e ideoldgico” (JOLY, 2013,
p.28).

1.3 O escravo

Como alguém se tornava escravo na sociedade greco-romana? Primeiramente, é
importante destacar que a escraviddo antiga era desligada de qualquer critério étnico,
geograficoou racial. A escravizacdo, sobretudo de estrangeiros, era alimentada por

vérias fontes.

De acordo com Harrill (2008, p. 509), “incluindo a reprodugdo natural da
populacdo escrava existente, aprisionamento na guerra, importacdo do comeércio
exterior, pirataria, banditismo, sequestro, rejeicdo de criancas e a punicdo de criminosos
(pena de escravidao)”. Além disso, segundo a lei romana, os credores podiam escravizar
de forma permanente ou temporaria 0s devedores que ndo pagassem ou ndo pudessem

pagar suas dividas.

Stambaugh e Balch (2008, p. 105) também registram que “homens e mulheres
livres, em geral ndo cidaddos romanos, podiam tornar-se escravos por condenacdo em
processo criminal, por captura de comerciantes de escravos ou por guerra, ou vendendo-

se a Si mesmos como escravos para evitar o risco ainda mais duro da pobreza total”.

A partir do quadro acima, é interessante distinguir, ainda que em uma abordagem
puramente psicoldgica, o escravo nascido no cativeiro, em geral dentro de uma familia
em queos escravos participavam até certo ponto da vida social, daquela pessoa nascida
livre, que era capturada e reduzida a escravidado, sendo desenraizada do lar e da familia
por guerras, piratas ou cacadores de escravos, e cortados de tudo o que normalmente

forneceria estruturas de apoioa um ser humano.

O status juridico mais baixo de todos na sociedade romana era o0 do escravo.

Todavia, aforma de tratamento a que eram submetidos e até mesma a legislagdo variavam

43



muito no mundoantigo, de pais para pais e de proprietario para proprietario. Wright
(2020, p. 93) observa que “muitos escravos eram membros de familia valorizados,
respeitados e confiaveis, enquanto outros eram usados e abusados de todas as formas

imaginaveis por patroas e patrdes desumanos”.

Brown (2012, p. 667) observa que, “na categoria geral, a mais pesada forma de
vida escrava era daqueles que executavam penosos trabalhos manuais (...). Em um nivel
particularmente elevado encontravam-se 0s escravos bem instruidos que administravam

as propriedade e negdcios de seus senhores”.

Joly (2013, p. 127) acrescenta que “do ponto de vista da ideologia da camada
senhorial, 0 escravo geralmente aparece excluido da comunidade cidada. Ele é

considerado um ‘instrumento que fala’, cuja tnica funcdo é o trabalho para outrem”.

No entanto, havia escravos que eram inteligentes, cheios de habilidades e talentos,
sereshumanos espertos, o que tornava um tanto ambivalente a posi¢do daqueles aos quais
se confiavam a supervisdo de uma fazenda ou de uma loja na cidade, ou o entretenimento

da familia e a educac&o de seus filhos (Stambaugh e Balch, 2008).

Dependendo do caso, alguns escravos recebiam consideravel responsabilidade e
independéncia tinham certos direitos legais de fazer contratos, e alguns deles tinham seu

prépriodinheiro (peculium) para administrar e gastar.

Como € cedico, os filésofos gregos consideravam 0s escravos as vezes menos
que humanos. “A lei romana tratava-0S como pecas de propriedade, e os milhares de
escravos que trabalhavam como maquinas em navios, fazendas, construcao de estradas e
minas eram tratadosapenas como se fossem mercadorias”. (STAMBAUGH E BALCH,
2008, p.102)

Todavia, engana-se quem pensa no escravo somente como mero meio de producao.
Issoporque sua trajetdria era vinculada a condicdo sociopolitica de seu senhor, de maneira
que a esfera de acdo do escravo variava de acordo com sua situacdo de dependéncia do
seu senhor, na sociedade em que estava inserido.

1.4. O liberto

Uma vez escravo, sempre escravo? Seria possivel deixar de ser escravo? A resposta é
afirmativa. Apesar de se encontrar no mais baixo setor da escala social, é importante
considerarque no mundo romano, o escravo podia almejar a liberdade no seu horizonte

de expectativa com a manumissao e sua consequente incluséo no corpo de cidad&os.
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“Uma vez escravizado e vendido, o escravo podia mais tarde ser alforriado por
seu patrdo. O processo de libertar um escravo é chamado manumiss&o, processo que nao
deve ser confundido com emancipacao, tentativa de se fazer uma mudanca politica”.
(HARRILL, 2008,p. 511)

De acordo com as fontes antigas, um chefe de familia “emancipava” (emancipo)
um filho adulto do patrio poder (patria potestas) mas “manumitia” (manumito) um
escravo. Jamaisse usava o termo emancipacao (fim da subordinacgéo legal) referindo-se

a escravos.

A distincdo entre os dois termos ndo € mero jogo de palavras. A manumissdo
romana era uma forma limitada de libertacdo que fazia do ex-escravo um liberto que,
ndo obstante, ainda devia ao antigo patrdo um namero especifico de trabalhos diérios
(operae) e deferéncia respeitosa (obsequium), incluindo a perda do direito de fazer

processo.

Em posicéo diversa, Stambaugh e Balch (2008, p. 104) parecem usar o termo
emancipagao como sindnimo de manumisséo, quando afirmam que “na emancipacao de
escravos. Cidadaos romanos libertavam seus escravos em ndmeros consideraveis e todo
escravolibertado tornava-se ndo s6 um libertus ou liberta (“homem livre” ou “mulher

livre”), mas também cidadao romano”.

De acordo com Harril (2008), o termo emancipacao de escravos € sindbnimo de
abolicdo, tratando-se de “uma invencdo do lluminismo europeu do séc. XVIII, para
expressar a conviccdomoral e politica de que a escravidao, seja como instituicdo, seja
como ideologia, repugna aos ideais de todas as sociedades civilizadas e justas de seres

humanos”.

N&o obstante a divergéncia de opinifes acima, 0 certo € que com a manumissao,
através de um procedimento publico legal, instaurava-se uma nova relacdo de
dependéncia (patrono- cliente) e o liberto adquiria cidadania romana plena ou se tornava

um Juniano Latino®.

Assim, o liberto pleno passava a deter ndo apenas a liberdade pessoal, mas

também a liberdade civica (com sua inscricdo em uma das tribos urbanas e direito de

5 Status de Latinus junianus: segundo Joly (2013, p. 35), por meio da Lex Junia, Augusto introduziu uma nova
categoria de libertos. “Séo latinos porque a lei deseja que sejam livres como se fossem cidaddos romanos ingénuos
que, emigrados de Roma para colonias latinas, tornaram-se colonos latinos; séo junianos porque a lei Jinia tornou- os
livres, ainda que nao fossem cidaddos romanos”.
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voto nas assembleias), embora ndo gozasse de elegibilidade para as magistraturas
(JOLY, 2013).

J& o status de Latinus Junianus (uma espécie de liberdade parcial), conferia-lhe
“direito de celebrar contratos romanos (commercium), mas ndo o direito a um
matrimonio reconhecido(conubium) nem a capacidade de fazer um testamento romano
ou de herdar dele (testamenti factio)” (HARRILL, 2008, p. 512). Porém, todos os filhos
nascidos ap6s a manumissdo gozavam de completa liberdade social, podendo até

ascender a aristocracia.

Destaque-se que, no campo moral, a divisdo entre livres e escravos era
estabelecida numa espécie de relacdo dialética, de mudtua determinacgdo entre escraviddo
e liberdade. Logo, estar sob a dependéncia de alguém ndo significava necessariamente
estar privado da liberdadee ser livre ndo era garantia de total independéncia. Assim, a
escraviddo na sociedade romana ndo podia ser considerada um problema moral cuja

resolucéo passasse seriamente pela aboligéo.

O liberto continuava ligado ao seu ex-dono (agora patrono) por certas obrigacdes
legaise vulneravel as zombarias e cacoadas por parte dos que Ihe estavam acima na escala
social. Pormais bem-sucedido que fosse, o liberto ainda carregava consigo certo estigma
de sua origem servil: 0 seu nome proclamava seu status de liberto; ndo podia exercer o
oficio publico ou ascender ao status de equestre; ndo se casaria com 0 membro da
aristocracia senatorial (STAMBAUGH E BALCH, 2008).

As relacBes sociais eram estabelecidas pelos lacos familiares de contatos
pessoais de favores feitos, retornos esperados e lealdades devidas. Em Roma, havia
a instituicdo da “clientela”, pela qual o “patrono” influente dava protecdo e apoio a

“clientes” que dependiame que retribuiam por meio de votos em épocas de elei¢Ges.

A reciprocidade era o elemento mais importante nos intercambios que
governavam esses relacionamentos pessoais e sociais, sempre na expectativa de
retribuicdo, ndo necessariamentede retorno monetario, mas de prestigio, lealdade ou

apoio militar.

A sorte e as condicdes dos libertos variavam assim como as das demais pessoas
livres. Alguns alcangavam riqueza e outros tinham uma vida relativamente confortavel

trabalhando muito no artesanato ou no comércio, com ou sem 0 patrocinio do seu
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patrono. Outros libertos mal conseguiam sobreviver e continuavam dependentes dos

seus donos antigos.

Importante lembrar que a manumissdao ndo era concedida automaticamente
depois de determinado tempo de servico ou apos atingir determinada idade. Também néo
era um ato purabondade do senhor ou prova do tratamento humano dos escravos no

império romano.

Na verdade, adverte Harrill (2008, p. 513), “quando a manumissao convinha aos
interesses do patrdo e porque reforcava a instituicdo e a ideologia da escraviddo, muitos
romanos viam-na como a costumeira recompensa para 0S escravos que 0S serviam nas
cidades”. Assim, a possibilidade de manumissdo era um poderoso incentivo para a

obediéncia do escravo.

Em que pese as existirem algumas oportunidades para um elevado status ou
resisténciapara um grupo seleto dos escravos mais habilidosos e afortunados, a grande
maioria dos escravos vivia e morria debaixo de um sistema brutal que jamais questionou
a moralidade de escravizar outros seres humanos e que ndo tinha nenhum movimento

abolicionista.

2. O IMPACTO DA TEOLOGIA PAULINA PARA AS RELACOES SOCIAIS
EMCRISTO

Passa-se a analisar o pensamento do apdstolo Paulo e seu ponto de vista sobre a questdo

da escraviddo no ambiente da igreja cristd do primeiro século.

2.1 O senhorio de Cristo como resposta da Teologia Paulina a préatica da

escravidao

Por que o Novo Testamento nunca condena explicitamente a escraviddo? Schreiner
(2015) considera gque, para os leitores atuais, um dos elementos mais desconcertantes da
teologia de Paulo é sua aparente aceitacdo da escraviddo. Por que ele ndo criticou essa

instituicdo qualificando-a como desumana e contraria a vontade de Deus?

James Dunn (2003) também confessa que a abordagem Paulina do tema foi
vulneravel a criticas porque aparentemente aceita com muita facilidade e sem questionar

a escravidao como instituicao.
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Harrill (2008, p. 517) reconhece que “as cartas de Paulo exemplificam a
dificuldade queos escritos greco-romanos como um todo apresentam para o estudo da

escraviddo antiga: falampouco sobre os escravos”.

A melhor resposta, conforme bem resume Ridderbos (2014, p. 348), ¢ que “Paulo
ndo fala ‘sobre a escraviddo’, mas sim, sobre escravos cristdos e senhores cristaos e

exorta-os a vere experimentar sua posi¢ao na sociedade por meio de Cristo”.

Reforgando essa orientagdo, Martin (1984, p. 135) afirma que, na verdade, “a
atitude apostdlica para com a escraviddo como uma instituicdo ndo € definida em lugar
algum e, na melhor das hipoteses, deve ser extrapolada do seu ensino acerca da vida dos

crentes cristaos”.

Como as cartas de Paulo mencionam 0s escravos apenas incidentalmente e de
passagem, ou metaforicamente para comunicar um dado teoldgico, Harrill (2008)
recomenda muita cautelaquando se faz alguma inferéncia ética acerca da escraviddo
como fenémeno geral do mundo greco-romano. H& muito pouco material para se

reconstruir uma ética propria de Paulo sobre otema.

A teologia de Paulo tem como pressuposto a identificacdo de duas esferas da
existénciahumana: “em Addo” e “em Cristo”. Cada esfera tem carater, conduta e
consequéncias distintos.E por meio da resposta da fé & mensagem do Evangelho que se
obtém a transferéncia de uma esfera para outra, sendo a igreja o ambiente em que se
deve viver a vida cristd. A crucificacdo e a ressurreicdo de Jesus tornam possivel a
passagem da esfera “em Adao” para a esfera “em Cristo”, onde ele é supremo Senhor,

0s cristdos sdo justos e o Espirito é essencial a vida(HARVEY, 2017).

Assim, a conversao ao cristianismo impactava a autopercepcéo do individuo, bem
comoo contexto social da nova solidariedade que instaurava. “O evangelho que Paulo
pregava transformava o mundo social, no sentido de que a escraviddo € entendida de uma
nova maneira.Em Cristo, é irrelevante se o individuo é escravo ou livre. Pertencer a
Cristo é a realidade fundamental e decisiva”. (SCHREINER 2015, p. 400)

No pensamento ético paulino, o ideal cristdo para o trabalho diario € que este seja
aceitocomo a vontade de Deus na qual o crente pode se regozijar, pois tudo o que faz,
em ultima analise, € para o Senhor. Morris (1981, p.91) acentua que 0 mais importante

“¢ servir a Deus, eo escravo ndo deve aborrecer-se indevidamente pelo fato de ser
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escravo. Se, Deus o chamou como escravo, Ele lhe dara gracga para viver como escravo.

Se, contudo, ocorrer a oportunidadede tornar-se livre, Paulo sugere que a aproveite.”

Jé& a visdo escatoldgica de Paulo, prop&e que a estratificagdo social deste mundo
é umasituacao temporaria. Portanto, conforme Schreiner (2015) observa, o crente ndo
deveria viver nesse mundo como se 0 seu status social fosse algo definitivo. Assim, a
condic&o de livre ou de escravo ndo deveria significar algo de essencial importancia para

um cristao.

Acerca da forte visdo apocaliptica de Paulo, Brown (2012, p. 670) argumenta

que:

As estruturas sociais que impedem a proclamacéo do evangelho precisam ser
neutralizadas. Contudo, precisamente porque Cristo esta prestes a voltar,
outras estruturas que nao representam os valores do evangelho tém permissao
para permanecer, desde que sejam utilizadas para possibilitar o andncio de
Cristo. Ndo serdpor muito tempo. (...) No entanto, revolucionar a sélida
instituigdo romana da escravatura ndo era uma empresa factivel no
limitadissimo tempo antes da vinda de Cristo. Obviamente, no nivel terreno,
0s escravos procurardo obter a liberdade, mas, se alguém agora é escravo € a
liberdade fisica ndo € alcangavel, tal situagdo ndo é essencialmente importante.

Por isso, Paulo faz uso de uma linguagem paradoxal para enfatizar seu argumento
de que o status social temporario teria pouca importancia. “O escravo que ¢ chamado
entra na gloriosa liberdade dos filhos de Deus. Esta liberdade divina tem tdo maior
importancia do que as circunstancias exteriores, que ele pode considerar-se liberto do
Senhor”. (MORRIS, 1981, p. 91)

Na secdo pratica de suas cartas, as palavras de Paulo sempre refletem a estrutura
socialdas comunidades destinatarias. Portanto, a questdo da escraviddo ja era uma
realidade nos tempos da igreja nascente e é inegavel que se afigurava como um grande
desafio para a ética do cristianismo primitivo. Dunn (2003, p. 785) observa que “as

economias do mundo antigo ndo poderiam ter funcionado sem a escravidao”.

“A sociedade nas provincias do Império Romano, onde Paulo desenvolvia sua
atividademissionaria, era altamente estratificada”. E na sua parte mais baixa “estava o
imenso nimero de escravos com cuja existéncia o bem-estar econémico do império
estava intimamente ligado”(BROWN, 2012, p. 666).

Nessa linha, Martin (1984, p. 132) explica que “a igreja nasceu numa sociedade

em quea escraviddao humana era uma instituicdo aceita, sancionada por lei e parte do
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arcabouco da civilizacdo greco-romana”. Apesar de ndo haver um registro preciso, a
maioria dos estudiosos estima que nada menos de 1/3 dos habitantes dos grandes centros

urbanos eram escravos.

Ao afirmar que ndo ha nem escravo nem livre®, Paulo ndo esta negando as
realidades sociais do mundo em que vivia. Suas instrugdes aos escravos e senhores’
mostram que ele ndoera nenhum revolucionério: o padrdo social da época é preservado.
(SCHREINER, 2015)

Respondendo ao questionamento sobre a posi¢do paulina, Wright (2020, p. 92)
faz a seguinte analogia: “Paulo nao podia contemplar um mundo sem escraviddo, assim
como nos ndo podemos contemplé-lo sem eletricidade. A maioria das coisas com que
contamos no mundomoderno — televisdo, computadores e outras invengdes — seria

impossivel se ndo houvesse eletricidade”.

Acerca das criticas aos escritos paulinos sobre os relacionamentos sociais na
igreja, em especial sobre a escraviddo, Dunn (2003) argumenta que ndo deveria
surpreender-nos o fato deos conselhos de Paulo serem tdo ambivalentes quanto parecem
ser porque a escraviddo era fatoestabelecido da vida no mundo antigo e ainda nédo era
considerada imoral ou necessariamente degradante. Era simplesmente o meio de

providenciar mao-de-obra na extremidade inferior doespectro econémico.

Para Martin (1984, p. 132), “o problema ndo era a aceitacao da instituicdo em si,
nem como reagir a uma exigéncia pela sua abolicdo (...), mas sim da maneira de 0s
escravos aceitarem sua posicao, e do tratamento que 0s donos cristaos de escravos devem

dar aos escravos sob seu controle”.

O ensino de Paulo ndo oferece qualquer apoio a violéncia como meio de terminar
a escraviddo porque a sua ética rejeita o uso da retaliacio®. Ademais, essa teria sido uma
estratégiasuicida, pois ele vivia em um tempo que ndo era oportuno para uma solugédo

rapida para uma questéo tao dificil.

6 Galatas 3.28
7 Efésios 6.5-9 e Colossenses 3.22-4.1
8 Rm12.21;1Co0 6.7
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Martin (1984) também destaca que Paulo ndo faz qualquer chamada publica
paraderrubar o sistema da escraviddo e suas exortagdes ndo mencionam qualquer
referéncia alevantamentos de escravos no passado. Os romanos jamais esqueceram o
legado de Espartaco,que devastou a Italia numa guerra de durou trés anos e que, até ser

sufocada, custou dez legides.

Harril (2008) observa que as antigas revoltas de escravos ocorreram num espacgo
de tempo muito limitado, num contexto de maciga expansao militar e convulsdo politica
dos ultimos tempos da republica romana, e coincidiram com o relaxamento — ndo a
intensificacdo — do controle sobre a populacdo escrava. Ja a auséncia de revoltas de
escravos no periodo do império romano nao quer dizer que a escravidao estivesse mais

humanizada ou que 0s escravosestavam satisfeitos com seu status.

Muito pelo contrario, a escassez de rebelides representa, segundo Harril (2008,
p.517),“0 que James Scott chamava de ‘o transcrito publico’, as acdes e palavras que

grupos dominantes e subordinados usam em aberta intera¢ao”.

Em outras palavras, havia um consenso social sobre a necessidade da escravidao
para aconstituicdo da sociedade. Assim, a instituicdo era definida como um dos
mecanismos de um processo continuo de dominacéo nas hierarquias de uma sociedade

onde cada um era subordinado a alguém num certo sentido.

Por meio desse “transcrito publico”, era exercida a auctoritas (superioridade), a
forma romana por exceléncia de dominacdo que era extremamente eficaz em seus
objetivos repressivos. O dominio sobre os escravos se manifestava em uma forma
absoluta e personalizada de poder que envolvia uma série de modos especificos de
dominacdo, levando ossubordinados ndo apenas a cumprir as ordens individuais, mas

também a prevenir os desejos do patrdo, sob o medo da punicao.

Thielman (2007, p. 467) anota que os escravos ndo tinham “direitos legais e
poderiam ser criados, estuprados, punidos e assassinados a critério de seus senhores. A
instituicdo era tdobrutal que s6 sobrevivia devido ao uso sistematico do medo e da
violéncia”.

Assim, os escravos ficavam a mercé das vontades imprevisiveis de seus senhores,
e os que falhassem em agrada-los teriam que enfrentar o perigo de sua reagdo. Gaia e

Nascimento (2021) observam que o dominio absoluto é fundamental para se
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compreender o emprego do medo como ferramenta administrativa, ajudando a explicar

como a dinamica das relagOes escravistas se estabelecia.

N&o havia qualquer garantia de que o escravo ndo seria punido pelo senhor, e
essa inseguranca acerca de suas acdes gerava uma atmosfera de medo constante. O temor
do castigofazia com que 0s escravos se empenhassem em cumprir suas obrigacoes.
Independentemente da variedade de condi¢cbes em que 0s escravos pudessem se
encontrar na sociedade, o0 medo ea auséncia de direitos legalmente legitimados, 0s
encerrava sob a mesma situacdo: debaixo do dominio daqueles que estavam em posicao

de auctoritas.

Mas 0 medo também era uma via de mdo dupla. “Os escravos, diariamente
subjugados,encontravam meios de subverter o sentido do medo, tornando-o também
frequente na vida de seus senhores” (GAIA E NASCIMENTO, 2021, p.118).

Ainda que as revoltas dos escravos estivessem na memaria de Roma como o0 meio
maisextremo e mais prejudicial aos senhores, outras formas cotidianas de resisténcia
também poderiam redundar em danos fisicos e patrimoniais, 0 que gerava nos patrées

um medo perenee latente.

Assim, naquele cenario de aparente conformacao, também se podia perceber um
“transcrito oculto”, uma espécie de resisténcia escrava subterranea ao transcrito publico
da auctoritas, trazendo uma compreenséo mais ampla de rebelido para abranger toda uma
série depequenas praticas subversivas pontuais como a fofoca, a preguica, a vadiagem, a

fuga, o roubo,o aborto e até o suicidio.

Nesse caldeirdo de tensdes e medos, em vez esgarcar mais ainda o tecido social
e de pregar abertamente contra a escraviddo, Paulo direciona o seu ensino moral ao seu
publico-alvopara atender a exigéncia especifica e urgente de definir como os escravos

cristdos deviam servire como 0s senhores cristdos deviam tratar seus escravos.

“Paulo cré que o evangelho transforma esse relacionamento social de modo que
escravoe senhor sejam amados irmaos tanto na carne como quanto no Senhor e que 0s
irmdos devem se responsabilizar pelo bem-estar espiritual uns dos outros”
(THIELMAN, 2007, p. 467). Marshall (2007, p. 314) percebe “aqui como a relagao
escravo-senhor ou escravo-homem livredeveria ser transcendida na igreja por uma

relacdo superior. Essa relacdo seria certamente verdadeira ‘no Senhor’ (cf. C13.11).”
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Por isso, embora “Paulo ndo defenda um abandono total do sistema, claramente
indica uma melhoria na situagéo dos escravos. Os mestres devem tratar seus escravos de
uma maneiratdo humana e humanitéria quanto possivel” (MARTIN, 1984, p. 135). Isso
implica o tratamentojusto, a remuneracao razoavel, bem como a vedacdo de excesso na

aplicacdo de medidas repressivas e de abuso da vulnerabilidade alheia.

Como opina James Dunn (2003, p. 785) “a contestacao responsavel da pratica da
escraviddo teria exigido mudanca completa do sistema econdmico e reformulagéo
completa das estruturas sociais, 0 que ndo era concebivel na época, exceto em termos

idealistas ou anarquicos”.

Segundo Bousset (1929 apud MARTIN, 1984, p. 132), caso Paulo incitasse a
revolta, “o cristianismo teria afundado além de qualquer esperanga de recuperagao,
juntamente com outras tentativas revolucionarias deste tipo; poderia ter levantado um

novo levantamento dos escravos e ter sido esmagado juntamente com ele.”

“Paulo ndo defende uma filosofia social que tolera a revolugao e a violéncia. Nas
exigéncias das estruturas sociais do império romano nos dias de Paulo, a escraviddo
poderia serderribada somente por meios violentos; e 0 ap6stolo néo tera nada a ver com

0 Odio entre as classes ou os métodos violentos”. (MARTIN, 1984, p. 159).

A partir dessa perspectiva, talvez seja possivel inferir dos escritos paulinos uma
forma de “transcrito oculto”, S0 que, em vez promover qualquer tipo de rebelido coletiva
ou individualcontra a auctoritas, o seu ensino epistolar seria orientado para praticas
virtuosas e uma ética decorrente da aplicacdo do evangelho a vida dos escravos e

senhores convertidos.

“No mundo antigo, as ameacas aos escravos vinham muito facilmente dos labios
dos senhores e 0 escravo ndo podia reagir (...). Mas o patréo cristdo deve saber que tudo
0 que diz ou faz a seu servo deve ser dito ou feito lembrando-se que tem um Senhor ...
nos céus” (FOULKES, 1983, p. 140).

Assim, 0s escravos cristdos sao encorajados a obedecer ndo por medo, mas com
temor e tremor e, ndo apenas para serem vistos e agradar aos senhores (na expectativa
de serem gratificados com a manumissao ou outra benesse), mas de coracdo, em ultima

analise, como que servindo ao préprio Senhor Jesus. Os senhores cristdos, a seu turno,
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sdo exortados a tratarem seus escravos com justica e equidade, sabendo que também

estdo debaixo do senhoriode Cristo e que Deus ndo faz acepcgdo de pessoas®.

Os escravos cristdos podiam servir com toda dedicacdo ainda que estivessem
trabalhando para maus senhores. Isso porque, além de estarem servindo a Cristo,
reconheciam“que o julgamento divino de senhores néo salvos desencadeara no futuro um
castigo muito maissevero, por causa de todos os pecados deles, do que qualquer
retribuicdo humana poderia infligir” (BLOMBERG, 2019, p. 399).

Nesse sentido, Martin (1984, p. 172) afirma que “Paulo deu uma nova aparéncia
a escravidao, ao considerar a condicdo humana como sendo de pouca importancia em

contraste com o desejo de uma pessoa de cumprir a vocagao crista.”.

N&o obstante, é inegavel que o ensino de Paulo acaba por inserir uma enorme
tensdo naescravidao como sistema social, mas Ridderbos (2014) ressalta que isso deve
ser interpretadomais como uma consequéncia do que como um objetivo deliberado das
admoestacgdes paulinas.Foulkes (1983, p.138) comunga da mesma opinido de que “o
ideal do cristdo para seu trabalho diario, seja ou ndo visto pelos homens, é que esse
trabalho seja aceito como vontadede Deus, no qual pode se regozijar, e que nao seja

feito por constrangimento ou descuidadamente, mas porque é Sua vontade”.

Em nenhuma de suas cartas, Paulo “pede explicitamente a abolicdo da escravidao,
aindaque, indiscutivelmente, prepare o terreno para esse desdobramento em uma data
posterior. Nesse interim, o relacionamento entre escravos e senhores deve se tornar pelo
menos mutuamente benéfico” (BLOMBERG, 2019, p. 426).

Wright (2020, p. 93), com muita lucidez, arremata que “em um mundo no qual
muitos cristdos eram escravos trabalhando para senhores ndo cristdos, era mais do que
inatil sugerir emancipacéo instantanea. Paulo, de forma sensata escolheu um caminho

diferente”.

Para Thielman (2007, p. 468), o evangelho, ao redefinir radicalmente o
relacionamento entre 0 senhor e 0 escravo, remove “a brutalidade e os aspectos

desumanos do mercado romanode escravos, € sem esses aspectos, 0 desaparecimento

9 Quanto a vds outros, servos, obedecei a vosso senhor segundo a carne com temor e tremor, na sinceridade do vosso
coragdo, como a Cristo, ndo servindo a vista, como para agradar a homens, mas como servos de Cristo, fazendo, de
coragdo, a vontade de Deus; servindo de boa vontade, como ao Senhor e ndo como a homens, certos de que cada um,
se fizer alguma coisa boa, recebera isso outra vez do Senhor, quer seja servo, quer livre. E vos, senhores, de igual
modo procedei para com eles, deixando as ameagas, sabendo que o Senhor, tanto deles como vosso, esta nos céus e
que para com ele ndo ha acepgao de pessoas. Efésios 6:5-9
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dessa instituicdo, pelo menos nos circulos cristdos, espera apenas que a aplicacédo

coerente do conceito social radical de Paulo seja completada”.

Ap0s quase dois mil anos de exegese e aplicagdo, pondera Marshall (2007), o
que restaevidente, no final das contas, é que ndo se pode tratar um irmao como um
escravo e que a escravidao é incompativel com a fé cristd. Todavia, a igreja primitiva

né&o chegou de imediato a essa concluséo.
2.2. A Carta de Paulo a Filemom

A carta a Filemom é o menor de todos os escritos de Paulo e, por isso, hd quem até a
considere um bilhete pessoal. Blomberg (2019) classifica a epistola como uma excelente
ilustracdo de uma carta de recomendacédo (ou de apresentacdo ou intercesséo), que era
comum nos papiros e tinha por finalidade apresentar o portador da carta ao seu

destinatario para depoispedir algum favor.

Todavia, pode-se afirmar que se trata de uma verdadeira epistola, ou seja, um
documentoescrito para ser ouvido em publico, em virtude da maneira como a carta
comega associando Timdteo com Paulo e Filemom a toda a igreja que se reline em sua
casa. Para Martin (1984, p.162), “nosso conhecimento de Paulo teria sido bem mais

pobre se este documento tdo pequenonao tivesse sido preservado”.

A carta é remetida ndo apenas a intimidade de uma familia, mas a uma igreja que
se reline na casa, 0 que lhe da carater e aplicacdo publicos, razdo pela qual foi preservada
e incluidano canon do Novo Testamento (BLOMBERG, 2019).

Conveém recordar que, no primeiro seculo, a esmagadora maioria das igrejas se
reunia em casas de familia greco-romanas, no formato de igrejas domésticas, que eram
as células basicas da igreja crescente numa época de grandes tensdes sociais na familia

dentro da sociedade romana.

Bruce (2003) considera que a carta langa pouca luz sobre a postura de Paulo, em
relacdoa escravatura como institui¢do. Haveria um ensino mais formal sobre esse assunto

nas “tabelasdo lar” de Colossenses e Efésios, e em observagdes em outras cartas.

Contudo, de acordo com Martin (1984, p. 158), a carta tem um elevado valor
como documento historico e “lan¢a luz incomum sobre a consciéncia cristd a respeito

da instituicdo da escraviddo no mundo antigo e, assim, complementa e corrige o0 que
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achamos nas assim- chamadas regras do lar (Haustafeln) nas demais epistolas do Novo

testamento”.

O texto deixa claro que Paulo escreve em plena consciéncia de sua autoridade
apostolica. Assim, pode-se dizer que se trata de uma carta apostolica acerca de uma
questdo pessoal ou uma epistola a uma igreja que abrangeria uma carta a um individuo,
que sendo membro da igreja, faz com que o assunto seja de interesse de toda a

comunidade.

Mas, ao mesmo tempo, Paulo se identifica como prisioneiro, que renunciou a
“sua liberdade por Cristo, apelando para a liberdade de outrem e, em cada linha, bem
abaixo da superficie, estd o questionamento fundamental do status social de senhor e
escravo apresentado pela mudanca de relacionamento introduzida pelo evangelho”
(BROWN, 2012, p. 666).

Apesar da brevidade da carta, sua exegese esta longe de ser pacifica. Os
comentadores propdem trés possiveis reconstrucdes do contexto em que Paulo
escreve: (1) a hipétese do “escravo fugitivo” (que é a mais tradicional); a hipotese da
“intercessao”; (3) a hipdtese do escravo “enviado”. Para Harrill (2008), nenhuma das

trés linhas resolve definitivamente todosos problemas exegeéticos.

A primeira hip6tese sugere que Onésimo havia cometido um ato injusto contra
seu senhor Filemom e fugira, vindo a ter contato com Paulo, por ter-se tornado
companheiro de prisdo, onde se converteu a Cristo. O problema dessa posicao é que
Paulo ndo faz qualquer pedido a Filemon que perdoe o delinquente ou tenha piedade

dele, situacdo esperada por causada fuga.

A segunda hipétese, na verdade, é uma variante da primeira, mas supde que
Onésimo nao seria um “criminoso fugitivo” (servus fugitivus) que teria fugido para se
ver livre, mas um“delinquente vadio” também chamado de “erro”, que buscara refigio

ao lado de Paulo para pedir sua intercessédo por algum deslize anterior.

Nos termos da lei entdo vigente no Império Romano, um escravo fugitivo poderia
buscarasilo na casa de um amigo junto ao altar da familia. Em contrapartida, a lei romana
também exigia que o acolhedor do escravo deveria pagar o valor correspondente a cada
dia de trabalhoperdido ao seu senhor. Porém, essa hipotese falha por ndo haver qualquer
tom de repreensdo écensura de Paulo a Onésimo por ter abandonado a casa sem

permissao.
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A terceira hipotese ventilada é de que o escravo teria sido enviado por Filemom
com um recado ou para servir a Paulo na priséo e tenha se demorado além do tempo
estipulado. Daio proposito da carta de devolvé-lo com o pedido de que ele ndo seja
penalizado. Talvez isso explique a auséncia de repreensdo a Onésimo, ja que a culpa
pela demora poderia ser atribuidaao proprio Paulo. O versiculo 18 usa o condicional (se
algum dano te fez ou se te deve algumacoisa), como se a injdria ndo fosse uma situacdo
real, mas meramente sentida. Os problemas exegéticos dessa hipotese decorrem do

fraseado extremamente respeitoso e circunspecto de Paulo.

O nome do escravo é mencionado pela primeira vez somente no v. 10 da carta.
Trata-sede um nome comum para escravos, “achado muitas vezes nas inscrigoes,
parcialmente porque um escravo sem nome receberia este nome de identificagdo
(“Onésimo” significa “atil”), na esperanga de que vivesse a altura do seu nome adotivo
no servigo de seu dono” (MARTIN, 1984, p. 170).

Segundo Wright (2020, p. 228), “o nome de forma ironica significa “util’, que
era precisamente o que ele ndo havia sido para Filemom; talvez Filemom tivesse brigado
com ele e dito que ele ndo valia comida que comia. Mas, de qualquer modo, Onésimo

agora estava soba influéncia de Paulo”.

Qualquer que seja a real situagao, o pedido de Paulo poderia ser considerado “um
pensamento revolucionario em contraste com o tratamento contemporaneo de escravos
fugitivos, pelo qual o senhor deles podia tratar de prender e depois castigar com
brutalidade” (MARTIN, 1984, p. 155).

A ousada intercessdo de Paulo em favor de Onésimo é preparada de forma
cuidadosa em linguagem branda com tons de peticdo, permeada de compaixao cristg,
culminando com umapelo a colaboracdo e consentimento voluntario de Filemom,
acompanhado da promessa de indenizacdo por qualquer prejuizo decorrente da conduta

do escravo e da perspectiva de uma futura visita do apostolo.

O Apostolo também ora por seu amigo Filemom para que a parceria que eles
compartilham no evangelho seja produtiva e tenha o efeito que precisa ter. Trata-se de um
efeitopoderoso: realizar todo o bem que esta trabalhando em nés (WRIGHT, 2020).
Para Blomberg(2019, p. 375) “a impressao € que a oracdo de Paulo por Filemom inclui
a esperanca de que elereconheca que acolher Onésimo, em vez de castigar, decorre de

suas convicgdes cristas”.
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Na carta a Filemom, Paulo incentiva a reconciliacao entre o senhor e seu escravo
porqueesse novo relacionamento entre os dois implicava a conversdo do escravo ao
cristianismo (THIELMAN, 2007, p. 461).

A identificacdo de Paulo com o escravo e com seu senhor € tdo intensa que lhe
permitedesempenhar o papel de mediador, e representar de modo relevante as duas
partes. Brown (2012, p. 668) constata que “o fato de Paulo ter sido o responsavel pela
nova vida partilhada tanto por Filemom quanto por Onésimo sublinha essa mensagem

destinada a ampliar os efeitosdaquela realidade teoldgica no plano social”.

Partindo dos pressupostos de que € a Cristo Jesus que 0s escravos estdo servindo
e de que os donos também tém um Senhor no céu, de que Deus ndo faz acepcao de
pessoas e que todos séo servos de Cristo, propde-se uma relativizagao da escravidao, uma
vez que agora todos — escravos e senhores — fazem parte da familia da fé. Por isso, a
epistola nos leva para uma atmosfera em que a instituicdo somente poderia murchar e
morrer (BRUCE, 1957, p.90 apudMARTIN, 1984, p. 159).

A abordagem paulina em relacéo a Filemom néo é impositiva, mas voluntarista,
permitindo-lhe decidir sobre o assunto depois de apelar a sua consciéncia através da
carta. O gue ele deseja é o consentimento voluntario, baseado na técnica de cooperagédo
cristd, fulcradasobretudo na participacdo comum de dois homens na experiéncia das
realidades da fé e na suavida comum como membros do Corpo de Cristo.

Segundo Marshall (2007, p. 313), “o principal significado teolégico da epistola
repousa no fato de que todo o apelo a Filemom é baseado no evangelho e no

companheirismo que resultadele”.

Paulo precisava ser bastante cuidadoso e, a0 mesmo tempo, firme em sua
autoridade aotratar com Filemom sobre a situacdo de Onésimo, considerando o contexto
da naturalidade queera o0 uso da mao-de-obra escrava na sociedade romana. O intérprete
hodierno ndo pode simplesmente ler o texto e critica-lo com as lentes de hoje, mas deve

fazer um esforco para enxergar o sitz in lebem no qual essa carta foi escrita.

Wright (2020, p. 228) nos adverte que “pode parecer muito simples para nos,
mas nds ndo vivemos no seu mundo. Como qualquer pessoa de posses naguele tempo,
Filemom tinha escravos. Para eles era uma coisa bastante natural, assim como possuir um

carro ou um aparelhode televisdo hoje em dia”. Assim, como hoje a maioria das pessoas
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ndo poderia imaginar uma sociedade sem esses bens, a maioria das pessoas daquela

época consideraria impossivel viver sem escravos.

“Paulo insiste que Filemom (o senhor) deveria abrir m&o das convengdes sociais
brutaisque envolviam a escraviddo na Roma antiga e amar Onésimo (0 escravo) como
se fossem irméos de fato, como se Onésimo fosse o préprio Paulo” (THIELMAN, 2007,
p. 461).

Blomberg (2019, p. 237) conclui que, “no minimo, Filemom precisa reconhecer
que a conversdo de Onésimo faz dele um irmao na fé, um irméo que aos olhos de Deus,
em todos osaspectos, ¢ igual ao seu senhor”. E isso ja seria suficiente para leva-lo a amar

e valorizar Onésimo, ja que ele compreende bem a qudo drastica foi a sua transformacéo.

Portanto, o argumento de Paulo n&o deriva de uma conviccdo sobre a
humanidade comum compartilhada entre escravo e senhor, mas da relacdo que os dois
possuem por serem irmaos em Cristo, 0 que inaugura uma rede de novas situacées e um

circuito de novos relacionamentos que caracterizam a vida da igreja.

A visdo paulina da escraviddo ndo era destituida de consequéncias sociais
concretas. Reconhecer que o escravo é irmao ou irmad em Cristo certamente transformaria
a maneira comoele era tratado (SCHREINER, 2015). Segundo Marshall (2007, p. 315),
Paulo ensina “uma teologia da acao crista, que mostra como um apelo pode ser baseado

no evangelho e o efeito que tem na vida daqueles que o aceitam”.

Talvez o versiculo 21 seja uma sutil sugestdo para que Filemom conceda a
manumissdoa Onésimo. Era um elemento normal da escraviddo romana e servia para
reforcar 0 dominio e o controle social. Blomberg (2017, p. 377) entende que “a
expressdo ‘ndo mais como escravo’sugere a possibilidade de que Paulo esteja solicitando
manumissdo plena, uma possibilidade que se torna provavel quando se reconhece a

forma gramatical incomumente enfatica traduzidapor “nido mais”.

Harrill (2008) supde que, se Paulo esta pedindo a manumissdo de Onésimo, nao
estd condenando a instituicdo, mas reforcando sua legitimidade, ao agir conforme suas
regras e procedimento. Mas, mesmo que continuasse sendo um escravo segundo a carne,
Onésimo foraalgado a uma nova posi¢cdo como cristdo com a mesma dignidade de

Filemom no Senhor, numanova comunidade em que todos 0s homens s&o irmaos.

“Quando Onésimo ¢ enviado a seu dono, ‘ndo mais como escravo, mas como

irmdo carissimo’, a emancipa¢do formal seria uma questdo de oportunidade, de
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confirmacéo técnica do novo relacionamento que ja passara a existir” (BRUCE, 2003,
p. 390).

Ao insistir na “teologia da reconciliacdo césmica” como fundamento central da
carta, Thielman (2007, p. 463) sustenta que Paulo envia Onésimo de volta a Filemom
para que seu relacionamento “possa ser reorientado em torno de sua participagdo comum
na familia de Deus.(...) Sua reconciliacdo reciproca por meio do Evangelho rompe as

convencdes sociais pelas quais eles se relacionaram apenas como senhor e escravo”.

Schnelle (2010) corrobora esse argumento ao afirmar que o motivo teologico
central dacarta € a conversdao de Onésimo (v.11) e tem consequéncias ndo so para ele
mesmo, mas também para relacdo do escravo-senhor. Portanto, Filemom deve
reconhecer e aceitar o novo status doescravo Onésimo como irmdo amado “tanto na

carne como no Senhor”.

Para Brown (2012), o apelo de Paulo ndo é apenas para que Onésimo escape a
punicdo que poderia ser legalmente imposta, tampouco se resume a que ele seja
alforriado, mas que eleseja incluido no plano do relacionamento cristdo: “recebe-0 COmo

se fosse a mim mesmo” (v.17).

Segundo Thielman (2007, p. 467), ha trés pressupostos teoldgicos de Paulo que,
somados, compdem uma declaragdo social surpreendentemente radical para seu
contextocultural: “que Deus conduz os crentes a tomar decisdes corretas, que 0 amor ao

proximo ocupao lugar central da ética cristd e que o evangelho derruba barreiras sociais”.

Esse € o grande desafio para Filemom: romper com a antiga estrutura social da
casa e reconhecer a Onésimo um novo status social como irmao amado, ainda que sob
seu antigo status legal de escravo. Para Blomberg (2019, p. 378), “a propria dindmica
de enderecar essa carta ndo apenas a uma pessoa ou a intimidade de uma familia, mas a
uma igreja que se reune nas casas, coloca sobre Filemom ndo muito sutil para que

obedeca.”

O aguilhdo da escraviddo e parcialmente tirado dessa pratica desumana pela
atitude dosescravos como cristéos, bem como pela declaragdo do apostolo no sentido de
que todas as distingbes sociais de “escravo” e “livres” sdo canceladas na Igreja
(MARTIN, 1984, p. 133).

Wright (2020, p. 229) ressalta que “evangelho ndo € uma simples mensagem sobre

comoas pessoas ‘sao salvas’ de um modo puramente espiritual. E sobre o senhorio de
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Jesus, o rei sobre o mundo real, sobre a realidade de vida das pessoas, sobre as decisoes

dificeis que temosque enfrentar”.

“A epistola também é importante por mostrar como o ensinamento de que 0s
crentes sdoum sO em Cristo se realiza na terra, quando Filemom é confrontado com o
problema concreto de receber de volta e perdoar um escravo que o prejudicou”
(MARSHALL, 2007, p. 315).

Brown (2012, p. 669) identifica o pedido como “um dramatico exemplo do modo
de pensar de Paulo, mantendo-se fiel a mudanca de valores realizada por Cristo: a
antinomia nao é simplesmente entre escravo e livre, mas entre escravo e a nova criatura

em Cristo”.

Pelo fato de o apostolo abordar o problema dos relacionamentos sociais numa
aproximacdo ético-religiosa, Ridderbos (2014) entende que as admoestacdes de Paulo
sdo dotadas de significado permanente e inequivoco para todos os relacionamentos

sociais, por maismodernizados que sejam.

E embora os inUmeros escravos que vieram ao aprisco estivessem na mente do
apostoloao escrever essas palavras, os principios (...) se aplicam a empregados e
empregadores de todasas épocas, estejam eles no lar, no comércio ou no governo
(FOULKES, 1983, P. 137).

CONCLUSAO

Lamentavelmente, a realidade da escraviddo perpassa toda a historia e chega até os dias
atuais. A partir de uma cosmovisao crista biblica, compreende-se que se trata de um dos
efeitosdeletérios da Queda, que afetou todas as esferas de relacionamentos. Deve ser
repudiada qualquer pratica que deprecie o ser humano criado a imagem de Deus, e, ao
mesmo tempo, devecrer que ha redencdo para todas as areas da vida através do Senhor

Jesus Cristo.

A analise do fenbmeno da escraviddo, mesmo que seja numa sociedade tdo antiga
e diferente como a romana, fornece subsidios para uma reflexdo sobre as modalidades
de exploracdo do trabalho vigentes no mundo contemporéneo e suas consequéncias
econbmicas, politicas e culturais. E, a0 mesmo tempo, permite que se tente uma
aproximacdo do contexto histérico da Igreja cristd, que nasceu num momento
socioeconémico e cultural do império romano, onde a escravidao era parte da realidade
da vida diéria.
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Mas, a principal questdo levantada pelos leitores contemporéaneos do Novo
Testamentoé o problema da escraviddo e ainda continua de pé a indagacéao porque Paulo

ndo ataca nem condena diretamente aquela instituicéo.

Paulo foi um homem do seu tempo. E verdade que ndo ha qualquer escrito
paulino condenando a escraviddo ou fomentando a rebelido em busca da emancipacéo
dos escravos. Mas, isso ndo significa que o apostolo tivesse chancelado a instituicdo da
escravidao ou que oscristdos nos séculos posteriores pudessem buscar respaldo em seus

escritos para explorar seu semelhante.

Apesar das histéricas revoltas de escravos no periodo pre-cristdo, havia muito
pouco precedente ideoldgico para se iniciar um movimento de abolicdo da escravidao e
o cristianismonascente ndo possuia qualquer forca politica para encampar a ideia de
emancipacao geral dos escravos, sobretudo dentro de um contexto socioeconémico e

cultural que jamais conhecera outra realidade que nédo a escravista.

A principal énfase do ensino apostolico estava na transformacdo espiritual
interior decorrente da reconciliacdo das pessoas com Deus, o que lhes permitia ter a
esperanca de umagloriosa eternidade com Ele, independentemente de experimentar de

imediato a libertacdo fisicae social neste mundo.

Ademais, ao basear seu ensino ético na igualdade que ha em Cristo, qualquer que
seja aposicao social ou econémica, Paulo propds uma nova forma de relacionamento
que, a partir daigreja, alcancaria todas as esferas da sociedade e lancaria as sementes
para que surgissem séculos mais tarde os movimentos abolicionistas capitaneados por

pessoas de convicgdes cristas.

Assim, longe de acusar Paulo de ser um apoiador do sistema escravista e do status
quo,cabe indagar se o novo relacionamento delineado por ele entre escravos e senhores
cristdos, mesmo dentro dos limites da escraviddo romana, poderia hoje servir de exemplo
humilhante para a sociedade contemporanea onde ha tantos relacionamentos destituidos

de qualquer vinculo pessoal.
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